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Abstract

This article presents rational, historical and historiographical evi-
dence of Christ’s resurrection. In the first part of the study, the death of
Christ is underline as an incontestable fact. Then, a right definition of
resurrection is presented. The resurrection of Christ as well as the escato-
logical, final resurrection of the dead does not mean resuscitation, rein-
carnation or a simple transmutation of the soul. An examination of linen
wrappings, stone and seal, the Nazareth Inscription and the Joseph of
Arimathea are presented among the rational arguments. The section of
historical arguments analyse the role of women as witnesses and the dis-
cipline of roman soldiers according to ancient testimonies. The main part
of this study presents the historiographical evidence. These include the
criterion of multiple attestation and independent sources of the gospel
tradition, the criterion of embarrassment and early testimony, and the
criterion of dissimilarity. The last criterion, that of dissimilarity, captures

elements that were not present until then in the thinking of the Greco-



GORAN, David / Jurnal teologic Vol 19, Nr 2 (2020): 129-173.

Roman or Jewish world and reshaped the reality of death and life after
death. The conclusion underlines that only a dramatic event like the res-

urrection of Christ can explain the novelty of these factors.

Keywords: resurrection of Christ, rational, historical, historiographic,

evidence.

Introducere
Pentru a discuta despre invierea lui Cristos e necesar mai intai sa
fii convins de moartea Lui. Una din trasaturile interesante ale naratiu-
nilor ce descriu patimile lui Cristos este insistenta pe moartea Lui. De-
taliile crucificarii sunt sumar mentionate, dar fiecare evanghelie aloca cel
. v <A 1 P
putin doua paragrafe pentru moartea si Ingroparea Sa." Era o practica

standard, ca Tnainte de crucificare vitima sa fie batuta si biciuita.” Bi-

Merrill C. Tenney, The Reality of the Resurrection (New York: Harper & Row,
1963), 105. Tenney observa ca desi cei patru evanghelisti difera in relatdrile lor
asupra crucificarii, totusi folosesc cuvinte aproape identice pentru a descrie
moartea lui Cristos: ,,si Si-a dat duhul” (Mc. 15:37), ,,apoi $i-a dat duhul” (Mat.
27:50), ,,Si-a dat duhul”(Lc. 23:46), ,,si Si-a dat duhul” (In. 19:30). — ibid., 106.
> Victima era despuiatd de hainele sale, legatd de un stilp si apoi i se
administra o biciuire dureroasd si plind de cruzime. Biciuirea nu se aplica
femeilor, senatorilor si soldatilor. Romanii nu aveau limitate numarul
loviturilor, ca in cazul evreilor (Deut. 25:3). Biciul (flagrum) era numit uneori
Pisica cu noud cozi, pentru cad avea noua fasii de piele pe care erau atasate bucati
ascutite de oase si bile de metal care sfasiau carnea. Vezi: René A. Lopez, , Did
Jesus Truely Died? Death before Resurrection”, Journal of Dispensational Theology
16:47 (2012): 59-60. In acelasi articol, Lopez reda o figura cu flagrum si modul de
administrare a biciuirii: fig. 1, , Biciuirea”: 74.
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ciuirea crunta provoca dureri ingrozitoare si victima intra Intr-un soc
hipovolemic®’. Condamnatilor li se cerea sd-si care patibulum (barna ori-
zontald a crucii) spre locul executiei. Crucificarea era o executie publicd,
care ilustra victoria statului asupra oponentilor sai si avea loc in afara
oragului, uneori foarte aproape de portile sau zidurile cetatii.* De-
scoperirea unui cimitir antic in Iersusalim, in iunie 1968, a scos la iveald
printre altele si scheletul unui tandr, a carui nume aramaic era inscris pe
piatra osuarului: Yohanan Ben Ha’galgol. Studiul intreprins de pato-
logul, Dr. N. Haas, de la Hebrew University a condus la cateva observatii
preliminare despre scheletul lui Yohanan: avea aproximativ 1,70 m
indltime, intre 24 — 28 de ani, o gurd de lup si a fost o victima a cruci-
ficarii. Oasele cdlcaielor erau strdpuse prin lateral de un piron lung
(aprox. 18 cm) a cdrui varf era indoit spre interior. Cele doud oase de la
brate, radius si ulna erau afectate, prezentand urmele specifice cauzate
de efortul victimei de a se ridica pentru a-si mentine respiratia. Oasele
inferioare ale picioarelor erau sfdramate, aparent in urma unor lovituri

puternice.” Aceastd descoperire este in acord cu textul din Ioan 19:31-32:

> Soc hipovolemic inseamnd pierderea unei cantititi insemnate de sange si

are patru efecte: accelerarea batdilor inimii pentru a pompa sangele care
lipseste; scdderea tensiunii arteriale, provocand lesin sau colaps; rinichii nu mai
produc urind pentru a pastra volumul rdmas; o senzatie foarte puternica de sete.
Vezi: Lee Strobel, Pledoarie pentru Cristos, tradusa de Claudia Guiu, editia a doua
(Oradea: Cartea Cresting, 2014), 206.

*  David W. Champman si Eckhard J. Schnabel, The Trial and Crucifixion of
Jesus, Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 344 (Tiibingen:
Mobhr Siebeck, 2015), 141, 269-298, 672-674.

> Informatiile sunt prezentate de Gary R. Habermas, The Historical Jesus:
Ancient Evidence for the Life of Christ (Joplin: College Press, 1996), 173-175.
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»iudeii l-au rugat pe Pilat sa zdrobeasca fluierele picioarelor celor rastig-
niti si sa fie luati de pe cruce. Soldatii au venit deci si au zdrobit fluierele
picoarelor celui dintai, apoi pe ale celuilalt care fusese rastignit impre-
unad cu EL” In cazul lui Cristos, soldatii au constat ca decesul avusese
deja loc si nu mai era necesard zdrobirea picioarelor. In schimb, ei i-au
strapuns coasta cu o sulitd si din coasta a curs ,sange si apa”. Prezenta
apei si a sangelui a condus pe unii specialsti in medicina la concluzia ca
moartea lui Cristos a survenit ca rezultat al unei coaguldri intravascu-
lare, cel mai probabil intr-o fazd hiper-coagulanta. Printre circumstantele
care au cauzat aceste conditii patologice au fost: leziunile extinse ale te-
suturilor moi de pe spate si ale ranilor ulterioare, in timpul purtarii
crucii si a sederii pe ea la rastignire; o hipoxie (insuficienta a oxigenului)
cauzatd de o respiratie Ingreunata, de pierderea sangelui si de
dezhidratare, de pozitia ne-naturald a trupului aflat pe cruce si de durer-
ile extremitatilor strapunse de cuie.® Desi existd mai multe opinii care ex-
plicd ce anume a cauzat scurgerea sangelui si a apei din coasta lui
Cristos, majoritatea expertilor considera ca ea este rezultatul factorilor
specifici rastignirii si rupturii de cord.” In sprijinul autenticitatii afir-

matiei sale, Ioan invocd marturia personald a unui martor: ,,Cel ce l-a

®  Tumanov Eduard, Ali Ali Al-Turki si Tetyuev Andrey, ,Death by
Crucifixion: View of The Medicolegal Expert”, Journal of Forensic Science and
Criminal Investigation 2:3 (2017): 6-7.

7 Jonathan Gray prezintd concluziile a patru medici si fiziologi cu privire la
textul din Ioan 19:34: The Forbidden Secret (Teach Services, Inc., 2011), 297-299.
Gray citeaza cuvintele lui John Murray: ,Isus a murit literalmente cat si
figurativ, cu inima frantd.” — ibid., 299. Vezi si: William D. Edwards, Wesley J.
Gabel, Floyd E. Hosmer, ,On the Physical Death of Jesus”, The Journal of the

American Medical Association 255:11 (1986): 1462-1463.
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vazut a dat marturie, si marturia lui este adevaratd; el stie ca spune ade-
varul, pentru ca si voi sa credeti” (19:35). Preocuparea lui Ioan este una
teologicd. Ioan nu apeleaza la aceasta martuire pentru a demonstra de-
cesul lui Isus, ci pentru a demonstra ca prin gestul soldatilor s-a implinit
Scriptura: ,nici un os nu i se va zdrobi” si ,vor vedea pe cine au
strapuns” (19:36-37). Era evident ca Isus murise, iar soldatii experimen-
tati cu executiile cunogteau bine semnele unei morti in urma rastignirii.®
Moartea lui Cristos a fost un fapt incontestabil, consemnat si de nu-
merosi autori pagani.’

Daca moartea lui Cristos e un fapt incontestabil, mai usor de
crezut, nu la fel stau lucrurile cu privire la invierea Sa. Intreaga credinta
crestina atarna de aceasta inviere si daca ea a avut loc cu adevarat, atunci

sensul existentei noastre se schimbd in mod radical. In adolescenta mea

*  Cel crucificati puteau rezista pe cruce cateva zile. Crucifagium (zdrobirea

fluierelor picioarelor) avea rolul de a impiedica pe cei crucificati sd mai respire,
acestia nemaputand sa-si sprijine picoarele pentru a-si impinge corpul intr-o
pozitie ce permitea respiratia. Pentru victima, desi zdrobirea picioarelor era
foarte dureroasd, In mod ironic, ea era un act de mila pentru ca 1i scurta chinul.
Astfel, cauza mortii pentru victima crucificarii era asfixierea. Soldatii si-au dat
seama ca Isus murise: ,soldatii au vdzut sute de oameni executati prin
crucificare. Era o rutind sa se stie cand victima murise. Nu-si mai Impingea
corpul in sus pentru a avea aer.” — Gary R. Habermas si Michael R. Licona, The
Case for the Resurrection of Jesus (Grand Rapids: Kregel, 2004), 102.

> Din cele saptesprezece scrieri necrestine care consemneazd peste 50 de
detalii referitoare la viata, Invatadturile, moartea si invierea lui Isus, moartea Lui
este mentionata de doudsprezece surse, datate intre 20 si 150 de ani dupa
moartea lui Cristos: Gary R. Habermas, ,De ce cred ca Noul Testament este
demn de incredere din punct de vedere istoric”, in De ce sunt crestin, editata de
Norman L. Geisler si Paul K. Hoffman, tradusa de Claudiu Veres (Oradea:
Cartea Cresting, 2015), 224-225.
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m-am indoit de realitatea Invierii lui Cristos. Asemeni lui Faust (imi place
vestea insd n-am credinfd), mi-a placut vestea invierii, dar credinta mea
avea nevoie de argumente. Argumentele ce vor fi prezentate in acest arti-
col sunt grupate in mai multe categorii, desi o parte din ele pot fi in-
cadrate in alte categorii decat cele in care sunt analizate. Dovezile ratio-
nale vizeaza aspecte care cer o analiza la nivelul gandirii noastre, in timp
ce argumentele istorice incearcd sa surprindd informatii consemnate in
sursele antice. A treia categorie, ,dovezi istoriografice”, vizeazad o analiza
criticd a surselor si aplicd Evangheliilor aceleasi criterii dupa care sunt
evaluate sursele literare antice si evenimentele pe care acestea le re-
lateaza: criteriul atestarii multiple si a surselor independente, criteriul

apropierii imediate, criteriul stanjenelii si cel al discontinuitatii.

Argumentele invierii

Inainte de a enumera o serie de dovezi ale invierii lui Cristos, este
necesari o definire a acestei invieri. Inainte de invierea lui Cristos, atat in
Vechiul cat si in Noul Testament invierile sunt rare, dar ele au avut loc.
Invierea lui Cristos ne este insi prezentata ca o categorie cu totul diferita
de cele anterioare. Astfel, invierea lui Cristos cat si invierea escatologica,
finala a celor morti nu inseamna doar nemurirea sufletului, reincarnare,
resuscitare, sau transmutare."” Desi sufletul poate exista independent de

trup, totusi trupul e o parte a omului, iar sufletul fara trup e doar o stare

' William L. Craig, The Son Rises: The Historical Evindence for the Resurrection of
Jesus (Eugene: Wipf & Stock Publishers, 2000), 20-21; Brant Pitre, The Case for
Christ: The Biblical and Historical Evidence for Christ (New York: Crown, 2016),
174-176.
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incompletd, temporard. Reincarnarea e o pedeapsa pentru faptele din vi-
ata anterioara si are ca scop ultim anihilarea, iar invierea exclude anihi-
larea. Revenirea la viata a unui mort nu este inviere. El se intoarce la vi-
ata sa pamanteasca si va muri din nou, fiind supus durerii si suferintei.
Invierea prin contrast, duce la viata vesnicd, iar cine va invia nu va mai
muri. Cazurile de inviere a unor oameni decedati, mentionate in Scrip-
turd, trebuie considerate mai degraba resuscitdri decat invieri, din mo-
ment ce nu existd nici o dovada cd cei care au inviat au ramas pentru tot-
deauna vii."" Evreii, nu toti dar majoritatea, credeau intr-o astfel de
inviere in vremurile de apoi. In cazul unei persoane, aceastd inviere a
avut loc in avans. Trupul lui Cristos cel inviat era un trup tangibil, solu-
bil. Desi Pavel vorbeste in 1 Cor. 15:44 despre trupul invierii ca despre
un ,trup duhovnicesc” (soma pneumatikon), acest fapt nu inseamna ca
trupul lui Cristos era imaterial sau invizibil, ci mai degrabd nemuritor.
Trupul inviat este spiritual (pneumatikos), termen ce poate fi tradus ca
,supranatural” in contrast cu un trup ,natural”.? In 1 Cor. 10:3-4, pneu-
matikos nu face referire la ceva imaterial, ci dimpotriva la ceva spiritual:

,mancare duhovniceascda”, ,bauturd duhovniceasca” sau ,stanci

1. Stephen J. Wellum, , Editorial: Reflections on the Glorious Resurrection of

our Lord Jesus Christ”, Southern Baptist Journal of Theology 18:4 (2014): 6.

> Norman L. Geisler enumerd cateva trasaturi ale acestui trup al lui Cristos
cel inviat: un trup nemuritor, dar nu imaterial; un trup supra-natural, nu
natural sau firesc; desi Cristos lua initiativa de a se ardta, trupul Sau era vizibil
nu invizibil (faptul ca trupul Sau putea fi vazut nu era o minune, ci modul in
care adesea apdrea sau dispdrea era un miracol, ,deodatd”. Astfel, ,deodata”
este o trdsdturd a unui trup supra-natural, nu al unui trup invizibil) — ,The
Significance of Christ’s Physical Resurrection”, Bibliotheca Sacra 146:582 (1989):
152-157.
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duhovniceascd”, elemnte materiale pe care Israel le-a avut in pustie. Ast-
tel, pneumatikos este folosit in contrast cu cele pur pamantesti, activitati,
atitudini care deriva din trupul natural al omului, a caror inteles vizeaza

aspectul lor firesc, omenesc gi mundan.”

Argumente rationale

Fisiile de panza - Conform obiceiului iudaic trupul era spdlat,
indreptat, si infdsurat strans de la subsiori pana la glezne, in fasii de in
late de aproximativ treizeci de centimetri. Intre straturi si indoituri se
ungeau mirodenii aromatice, adesea de o consistenta cleioasa care aveau
rol de conservant, dar si de adeziv pentru a intari fasele de panza intr-un
acoperamant solid, rigid." Evangheliile sinoptice mentioneaza infasu-
rarea lui Isus intr-o ,panza de in” (sindon, Mat. 27:59; Mc. 15:46; Lc.
23:53), in timp ce loan foloseste un alt substantiv, la plural, ,fasii de in”

(othonois, Tn. 19:40).” Indepdrtarea lor de pe trup nu se putea face cu

" Analizand cele doud expresii din 1 Cor. 15:44, , trup firesc” (soma psychikon)

si ,trup duhovnicesc” (soma pneumatikon), Paul Gardner sustine ca psychikos nu
trebuie tradus ca ,fizic”, ci ,natural”. Cele trei cuplete anterioare (trupul
oamenilor — trupul animalelor, trupul pasarilor — trupul pestilor, trupuri
ceresti — trupuri pamantesti) din vv. 39-41 nu descriu substanta sau materia
trupului, ci mai degraba modul sau mijlocul de existenta a trupului (pieritor vs.
neperitor). Astfel si pneumatikos descrie modul de existentd pe care 1l are trupul
lui Cristos cel inviat. Acesta este contrastul intentionat In pasaj, un contrast
vazut In termenii prezentului si a viitorului: 1 Corinthians, ECNT (Grand
Rapids: Zondervan, 2018), 709-710.

" Merrill C. Tenney, The Reality of the Resurrection, 117

" ,0 panzd de in” (sindon) pare a fi un termen general, in timp ce ,fasii”
(othonois) este un termen mult mai specific ce vizeazd materialele folosite pentru
giulgiu. Vezi: Merrill C. Tenney, The Reality of the Resurrection, 116.

136



GORAN, David / Jurnal teologic Vol 19, Nr 2 (2020): 129-173.

usurinta si fara a le rupe. In dimineata invierii, Petru si Ioan au alergat la
mormant si au examinat fasiile de panza (In. 20:2-10). Fasiile erau
asezate (keimai) acolo, nealterate si infasurate ca in momentul inmorman-
tarii. Din momentul in care trupul lui Cristos nu a mai fost acolo, fasiile
au avut tendinta de aplatizare, sub greutatea smirnei si aloei (aprox. 32
kg). Ar fi fost imposibil ca fasiile sa ramana intacte daca trupul nu ar fi
trecut prin ele. Stergarul in care fusese infasurat capul era ,impaturit si
asezat Intr-un loc separat” (choris entetyligmenon eis hena topon). Sensul
expresiei e dificil de inteles si poate fi explicat in doua moduri: narati-
unea implicd ideea ca dupa inviere, Cristos si-a desfacut stergarul si 1-a
impéturit cu grija, lasandu-1 langa fasii'’; sau cd nefiind sub o greutate
considerabila a mirodeniilor, si-a pastrat forma sa concava, desi capul nu
mai era in interior."” Indiferent de modul in care intelegem expresia, cei
doi ucenici au fost convingi de realitatea invierii lui Cristos si au crezut
in ea pe baza modului In care se prezentau fasiile de panza.

Piatra si pecetea — Cel mai probabil intrarea in mormant era
micd, dupad care incaperea mormantului era mult mai largda. Majoritatea
pietrelor circulare folosite la intratrea mormintelor aveau un diametru
de aprox. 1,2 m, iar una de pe mormantul ce a apartinut membrilor din

familia irodiand avea o grosime de peste 75 cm." Evanghelistul Marcu

' Edward D. Klink, John, ECNT (Grand Rapids: Zondervan, 2016), editie
Kindle, locatie, 72%.

7~ David J. MacLeod, ,The Resurrection of Jesus Christ: Myth, Haox, or
History”, Emmaus Journal 07:2 (1998): 181.

" Joel Marcus, Mark 8-16, AYB (New Haven: Yale University Press, 2009),
1073. Pietrele folosite erau de obicei dreptunghiulare, iar rareori puteau fi
circulare: D. W. Chapman, ,,Burial of Jesus”, in Dictionary of Jesus and the Gospels,
editat de Joel B. Green, Jeannine K. Brown si Nicholas Perrin, editia a doua
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precizeaza ca atunci cand femeile au ajuns la mormant ,,au vazut cd pia-

>

tra, care era foarte mare fusese rostogolitd” (16:4). Expresia ,care era
foarte mare” (én gar megas sphodra) pare asezatda nepotrivit la finalul
propozitiei. Asteptarea fireascd ar fi ca ea sa fie plasata ca raspuns, ime-
diat dupa intrebarea: , Cine ne va rostogoli piatra?”. Plasarea expresiei la
final cere un semn al exclamarii in fata scenei care are loc sub ochii fe-
meilor: , 0 piatrd asa de mare!”.” Aceastd evidentd este sprijinitd de
Codex Bezae, aflat la Biblioteca Cambridge si datat la inceputul sec. V,
care contine o glosa in cadrul textului din Marcu 16:4: ,si cand a fost
asezat acolo, el (losif) a inchis mormantul cu o piatrd pe care nici
doudzeci de barbati nu o puteau pravali”.*® Desi poate fi o exagerare,
aceastd mentiune paranteticd are rolul de a constientiza cititorul de
imensitatea si greutatea pietrei. Forma pasiva a verbului ankekylistai
(apokylio, ,,a rostogoli”) indicd faptul cd piatra a fost mutata cu totul din
locul ei, de la intrarea in mormant. loan foloseste un cuvant diferit, er-
menon (aird) in 20:1, verb care inseamnd ,,a ridica ceva si a-1 muta”.*" Ace-

lasi verb este folosit din nou in vv. 2, 13 si 15.” Dupd cum se poate obser-

(Downers Grove: Inter-Varsity Press, 2013), 98.

¥ Mark L. Strauss, Mark, ECNT (Grand Rapids: Zondervan, 2014), 718.

»- Josh McDowell, The Resurrection Factor (San Bernardino: Here’s Life, 1981),
53. Manuscrisul Bezae poate fi vizualizat pe internet: http://www.csntm.org/
manuscript/View/GA_05, accesat la 22. 04. 2020, ora 17:00.

' Gary R. Gromacki, ,The Historicity of the Resurrection of Jesus”: 68.

v. 2: ,L-au luat (airé) pe Domnul din mormant si nu stim unde L-au pus”; v.
13: , L-au luat (air0) pe Domnul meu”; v. 15: ,spune-mi unde L-ai pus si ma voi
duce sa-L iau (air0). Vezi: A Greek-English Lexicon of the New Testament and other
Early Christian Literature, editat de Walter Bauer (Chicago: The University of
Chicago Press, 1979), 28.

22.
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va, cuvintele Mariei fac referire la mutarea trupului lui Cristos intr-un alt
loc si implicd o distanta considerabila. Folosind acelasi verb si pentru in-
laturarea pietrei, Joan sugereaza cd ea nu a fost doar putin impinsa pen-
tru a ldsa o deschizdtura, ci era o distantd remarcabild intre piatra uriasa
si gura mormantului.

Matei precizeaza ca mormantul a fost pecetluit in prezenta sol-
datilor: ,ei au plecat si au intdrit mormantul, pecetluind (sphragizo) pia-
tra si punand strajd” (27:66). Sigilarea avea rolul de a garanta ca nu se
vor petrece inselaciuni. Metoda de sigilare a pietrei de la mormant pre-
supunea cel mai probabil utilizarea unei sfori puternice, intinsa peste pi-
atrd, iar la ambele capete avea lut sau ceard pentru sigilii.> Orice incer-
care de a inldtura piatra de la intrarea in mormant nu putea fi facuta fara

a rupe si sigiliul, iar cei care ar fi recurs la acest gest aveau sa suporte

pedepsele prevdzute de legile romane.

Argumente istorice

Maria Magdalena si femeile - Moartea, ingroparea si invierea lui
Isus sunt evenimentele centrale ale traditiei crestine. In evangheliile
sinoptice, singurele persoane care au asistat la toate cele trei evenimente
sunt femeile. Modul in care toate evangheliile sinoptice redau femeile ca
subiect pentru verbe ce descriu vazul (Mat. 27:55; Mc. 15:50; Lc. 23:49,

55) aratd cd ele au fost martori oculari la aceste evenimente.” Ioan este

2 Vezi: William Houliston, ,The Testimony of Paul the Apostle to the

Resurrection of Jesus”, Bibliotheca Sacra 73:292 (1916): 562; R. T. France, The
Gospel of Mathew, NICNT (Grand Rapids: Eerdmans, 2007), 1095, n. 20.

* Richard Bauckham, Gospel Women: Studies of the Named Women in the Gospels
(Grand Rapids: Eerdmans, 2002), 297.

139



GORAN, David / Jurnal teologic Vol 19, Nr 2 (2020): 129-173.

singurul evanghelist care plaseaza langa cruce, pe mama lui Isus si alte
doua femei care erau rude apropiate. Acest fapt este surprinzator, daca
ludm in considerare rolul femeilor ca martori in contextul juridic al
primelor secole. Cel putin ca o regula generald, femeile nu erau acceptate
ca martori credibili in tribunalele iudaice.”” In Misna se mentioneazi
cateva situatii care reprezentau exceptii de la aceasta regula: 1) cand se
contesta virginitatea ei inainte de cdsatorie, daca nu existau alte confir-
mari independente (m. Ket. 1.6-7; 2.5-6); 2) ca martor unic in cazul mortii
unui barbat (m. Yeb. 15.1-2; 16.7); 3) situatii concrete legate de proprietati
(m. Sebu. 5.1; 7.8; m. Ket. 9.4).%° Existd o cantitate suficientd de dovezi ci

in general in lumea greco-romand, femeile erau privite de barbatii edu-

»  Cu priviere la rolul martorilor in cazul unui proces, Josephus Flavius

mentioneaza: ,,5a nu dai crezare unui singur martor, ci ei sa fie trei sau cel putin
doi: increderea in adevarul marturiei lor sa fie chezdsuita de viata pe care au
dus-o pand atunci. S& nu fie primitd ca martor o femeie, din pricina
neseriozitatii si cutezanta sexului ei. Sa nu depuna marturie nici robii, datorita
josniciei lor sufletesti: se prea poate, ca impinsi de setea de castig sau de teamsd,
ei sa jure stramb.” — Antichititi iudaice, vol. 1, traducere de Ion Acsan (Bucuresti:
Hasefer, 2004), 214-215, cartea a IV-a, cap. VIIL.15. Aceasta perspectiva care
limita increderea acordata marturiilor sau cuvintelor rostire de femei se regdsea
in lumea mediteraneand si in legile romane: Craig S. Keener, The Gospel of John:
A Commentary, vol. II (Grand Rapids: Baker, 2003), 1192.

* Robert Gordon Maccini, Her Testimony is True: Women as Witnesses According
to John (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1996), 68. Maccini sustine ca aceste
exceptii rezuma urmatorul principiu: ,femeile puteau oferi afirmatii credibile,
dar nu si marturii ca dovezi”. El ofera ca exemplu, cateva scrieri in care
marturiile juridice ale unor femei sunt respinse: cartea Suzana care prezinta
eroina cu acelasi nume, cazul lui Tecla in Faptele lui Pavel si marturia lui Bernice
in Faptele lui Pilat. — ibid. 70-77. Pentru o prezentare extinsa a unor texte iudaice
asupra interogdrii martorilor, vezi: David W. Champman si Eckhard ]. Schnabel,
The Trial and Crucifixion of Jesus, 82-98.
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cati ca fiind naive, predispuse spre superstitii fanteziste si dadeau
dovada de exagerari in practicile religioase.” In mod surprinzitor, din
femeile mentionate pe nume in evanghelii, Maria Magdalena este
mentionata In toate cele patru evanghelii si apare intotdeauna prima pe
listd, cu exceptia listei din Ioan 19:25.” Acest fapt a starnit dispretul si
batjocora celor care se opuneau crestinismului. In apologia sa, Contra lui
Celsius, Origen reda obiectia pe care Celsius o are in privinta Mariei
Magdalena ca martor principal al invierii lui Cristos: ,,dupa moarte a in-
viat, aratandu-si semnele ranilor si urmele cuielor in palma. Dar cine a
vazut asa ceva? O femeie istericd (gyneé paroistros), ziceti voi, si poate inca
o altd persoanad®, victimd si ea a unei vrdji aseméanatoare”.” Din moment
ce femeile sunt proeminente in naratiunile care descriu invierea lui
Cristos, contrar culturii antice, atunci e imposibil ca evanghelistii sa fi in-
ventat rolul acestor femei in evenimentele pascale: ,ar fi de neinteles ca
evanghelistii sa fi inventat sau sa ajusteze marturiile existente pentru ca

femeile sa fie martori principali ai invierii, daca acest fapt nu era amintit

- Richard Bauckham, Gospel Women, 270;

% Din cele sase naratiuni ale invierii (Mc. 16:1-8; Mat. 28:1-20; Lc. 23:56b-24:53;
In. 20:1-29; 21:1-23; Mc. 16:9-20), cinci o mentioneazd prima pe Maria
Magdalena. Din perspectiva cronologicd, tot ea este prima persoana care il vede
pe Cristos, conform textelor din Ioan, Matei si finalul lung al lui Marcu. Vezi:
Gerald O’Collins si Daniel Kendall, ,Mary Magdalene as a Major Witness to
Jesus’ Resurrection”, Theological Studies 48 (1987): 633-635.

» Acest cuvant este la masculin (tis allos).

Origen, Contra lui Celsius, 2. LV, traducere de T. Bodogae, (Bucuresti:
EIBMBOR, 1984), 145. Textul grecesc este disponibil online: http:/
/khazarzar.skeptik.net/books/origenes/cc/gr/02.htm; accesat la 13. 04. 2020, ora
14:55.

30.
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de traditia timpurie”.”" Astfel, singurul considerent pentru care ele sunt
mentionate este realitatea participarii lor in aceste evenimente si con-
semnarea unei traditii timpurii neschimbate.

In lista martorilor inc aflati in viatd, pe care Pavel o red in 1
Cor. 15:5-8, femeile sunt omise. Witherington considera cd lipsa lor poate
fi explicatd pe seama acestei atitudini generale cu privire la marturiile
depuse de femei. Pavel ar reda astfel o lista timpurie, oficiald a marto-
rilor oculari, cel mai probabil dintr-o sursa iudaicad din Ierusalim.” Daca
evanghelistii nu au formulat naratiunile invierii pentru a convinge pub-
licul larg al vremii lor, iar mentionarea femeilor ca martori afecta credi-
bilitatea invierii, atunci istoricitatea acestui eveniment este greu de
respins. Toti evanghelistii mentioneaza numele unor femei din acest
grup.” Bauckhman este de parere ca numele lor cat si listele variate a
acestor nume in evanghelii, pare sd fie un fapt a cdrui semnificatie nu
este suficient de apreciata. Astfel, numirea lor are rolul de a reflecta im-
portanta cruciald pe care o au aceste evenimente pentru intreaga narati-

une a lui Cristos, evenimente la care femeile sunt martori unici.**

31.

Michael R. Licona, The Resurrection of Jesus: A New Historiographical Approach
(Downers Grove: InterVarsity Press, 2010), 350. Craig S. Keener sustine ca
»himeni nu a avut un scop apologetic ca sa inventeze marturia acestor femei,
dar e posibil ca evanghelistii sa fi avut un scop profund teologic prin
mentionarea lor, probabil puterea evangheliei de a transcede barierele ce vizau
diferentierea genurilor”: The Gospel of John, vol. II, 1192.

** Ben Witherington III, Conflict and Community in Corinth: A Socio-Rethorical
Commentary on 1 and 2 Corinthians (Grand Rapids: Eerdmans, 1995), 300.

3 Mat. 27:55; 28:1, 6; Mc. 15:41, 47, 16:6; Lc. 24:10; In. 20:2.

* Richard Bauckham, Gospel Women, 297-298.
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Decretul de la Nazaret — In 1878 s-a descoperit in Nazaret o placa
de marmura care contine ,porunca lui Cezar”. Expertii considera ca leg-
ea a fost emisd de catre impdratul Claudiu, intre 41-54 d.Cr. Decretul am-
inteste de faptul cd cei morti trebuie onorati si interzice deschiderea
mormintelor sau furtul cadavrelor: ,este absolut interzis pentru oricine
sa-i tulbure. In cazul nerespectdrii legii doresc ca vinovatul si fie
condamnat la pedeapsa capitald pentru vina de a fi profanat morman-
tul”.* Toate edictele romane anterioare cu privire la profanarea
mormintelor prevedeau doar o sanctiune pentru cel vinovat. Astfel, ne
putem intreba ce incident a determinat ca autoritdtile imperiale sa
indspreasca pedeapsa pentru profonarea mormintelor in Palestina, si sa

emitd decretul in Nazaret sau in vecinitatea acestei locatii?*

Nu se poate
sustine care a fost motivul din spatele acestui decret, dar unii cercetatori
considerd ca emiterea lui poate fi pusd pe seama unei investigatii pe care
Claudiu a facut-o cu privire la revoltele evreilor din Roma, revolte care
au avut loc in perioada sa si care l-a determinat sd-i alunge pe evrei din
Roma, in 49 d.Cr. (Fapte 18:2). Se presupune posibilitatea ca el sa fi
cunoscut credinta crestinilor in invierea lui Cristos si raportul iudaic care
mentiona furtul cadavrului de catre ucenicii Sai (Mat. 28:11-15). Pentru a
preveni astfel de credinte si revolte, Claudiu ar fi emis decretul de la
Nazaret.

Straja romana - Pentru o perioada mormantul a fost nepazit, din

momentul cand trupul a fost depus In mormant (vineri seara) pana la

* Textul integral al decretului este redat de Gary R. Habermas, The Historical

Jesus, 176.
% Paul L. Maier, First Easter: The True and Unfamiliar Story (New York: Harper
and Row, 1973), 119-120.
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cererea unei garzi, cerere adresatd de preoti lui Pilat (sambata
dimineata). Totusi e inacceptabil sa credem cd garda romana ar fi sigilat
si pazit un mormant gol. Desi nu este descrisa o verificare prealabild in
Noul Testament, e logic sad sustinem ca soldatii au verificat mai intai daca
trupul era in mormant. Atunci cand raporteaza marilor preoti ce s-a in-
tamplat, ar fi fost mult mai usor sd spund ca au pazit un mormant gol,
decat sd accepte propunerea furtului, sugeratd de preoti (Mat. 28:13).”
Raspunsul dat de Pilat (Mat. 27:65-66), , aveti o straja” (echete koustodian)
poate fi inteles in doua moduri: ca un indicativ, insemnand ,,voi aveti o
gardd”, o referintd la garda templului®; sau ca un imperativ, ,luati o
gardd”, o referinta la soldatii romani. A doua optiune pare a fi mult mai
plauzibila. In 28:12, soldatii sunt descrisi prin acelasi termen (stratiotes)
folosit in 27:27, unde referinta este in mod clar la soldatii romani (,,sol-
datii guvernatorului”). Daca autoritatile iudaice ar fi apelat la propria lor
garda nu era necesara o aprobare din partea lui Pilat, iar raportul dat
mai intai marilor preoti implica faptul ca erau direct responsabili si in
fata lui Pilat (28:14).” Digesta lui [ustinian (530-533 d.Cr.), o compilare a

% Paul L. Maier, In the Fullnes of Time: A Historian Looks at Christmas, Easter and
the Early Church (Grand Rapids: Kregel, 1997), 194.

% D. A. Carson pledeazd pentru aceastd optiune: ,Pilat refuza s3 isi foloseascd
propriile trupe, dar le spune autoritdtilor iudaice ca au la dispozitie propria lor
gardd, a templului; si le oferd permisiunea sa o foloseascd. Acest fapt explica de
ce, dupd inviere, garda a raportat cele Intamplate marilor preoti si nu lui Pilat
(28:11).”: Matthew and Mark, The Expositor’s Bible Commentary, vol. 9 (Grand
Rapids: Zondervan, 2010), 655.

¥ Vezi: William D. Davies si Dale C. Allison, Jr. The Gospel According to Saint
Matthew, vol. 3: Matthew 19-28 (London: T & T Clark, 1997), 655. Evanghelia lui
Petru afirma ca pazitorii mormantului erau soldatii romani (8:30-31).
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legilor romane, prevede optsprezece acte de indisciplina a soldatilor care
se pedepseau cu moartea. Printre acestea pot fi amintite: iscoadele care
treceau in tabara dusmanilor (3.4); dezertarea (3.11); neascultarea or-
dinelor primite de ofiter, chiar dacd soldatul a avut succes prin neas-
cultarea sa (3.15); escaladarea zidurilor sau a intdrituilor pentru a intra in
tabdrad (3.17); incitarea soldatilor la revolta (3.19); neprotejarea unui su-
perior sau abandonarea lui daca aceste acte au dus la moartea superioru-
lui (3.22); tentativa de sinucidere nejustificatd (6.7); abandonarea gdarzii pe
timpul noptii (10.1), evadarea din camera de garda (13.5)."

Iosif din Arimatea — Aceastd relatare pare cat se poate de reala
din moment ce reda absenta tuturor ucenicilor lui Isus, un fapt re-
gretabil, chiar ruginos pentru a fi inventat mai tarziu de evangheligti*.
Sinedriul este incriminat de ucenici pentru decizia de a-1 condamna pe
Cristos la moarte. A relata un act de bunatate din partea unui membru al
Sinedriului reprezinta un fapt contrar tendintei traditionale. Acesta pare
a fi motivul pentru care Marcu accentueaza ca losif ,astepta si el im-
pdrdtia lui Dumnezeu” (15:43): era un ucenic al lui Cristos, nu acceptase

verdictul pronuntat de Sinedriu, sau isi manifesta in secret credinta sa®.

40 Vezi: The Digest of Justinian, vol. 4, traducere in engleza editata de Alan

Watson (Philadelphia: University of Pennsylvenia Press, 1998), cartea 49, cap.
16, 407-411.

“ Michael Grant, Jesus: An Historian’s Review of the Gospels (New York:
Macmillan, 1977), 175.

“ Dale C. Allison, Resurrecting Jesus: The Earliest Christian Tradition and Its
Interpreters (London: T & T Clark, 2005), 354-355.
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Argumente istoriografice

Multe evenimente din antichitate sunt consemnate de o singura
sursa, iar atunci cand exista doua sau trei surse care redau acelasi eveni-
ment, autenticitatea lui este mai presus de orice indoiala.® In cazul
Evangheliilor se poate demosntra cd exista cateva surse extrem de tim-
purii, dar si independente ale traditiei cu privire la invierea lui Cristos
din morti.

Desi exista si alte norme critice prin care se stabileste daca textele
prezintd probabilitatea de a fi exacte din punct de vedere istoric*, vom
mai mentiona doar doua: , principiul stanjenelii”, mentiondri care com-
promit evenimentul mentionat de autor, dar fata de care autorul este in-

t45 .

teresat sau preocupat™; si ,principiul discontinuitdtii”, care urmaregte

. Paul L. Maier, In the Fullnes of Time, 197. Maier considera ca invierea lui

Cristos este atestatd de sapte surse diferite: cele patru evanghelii si Faptele,
epistolele lui Pavel si Petru. Gary R. Gromacki mentioneaza trei criterii esentiale
folosite in cercetarea istoriografica pentru a determina autenticitatea istoricad a
unor fapte: critriul atestarii multiple, a disimilaritatii si criteriul coerentei. Cele
trei principii se regasesc in cazul evangeliilor: ,The Historicity of the
Resurrection of Jesus”, The Journal of Ministry & Theology 6:1 (2002): 63-65.

- Vezi: Craig A. Evans, , Life of Jesus Research and the Eclipse of Mythology”,
Theological Studies 54 (1993): 21-34; Gary R. Habermas, ,De ce cred ca Noul
Testament este demn de Incredere din punct de vedere istoric”, in De ce sunt
crestin, 227-229.

* Michael Grant sustine cd evanghelistii includ astfel de fapte sau cuvinte ale
lui Cristos pentru un singur motiv: pentru cd sunt autentice. Printre astfel de
cuvinte si fapte stanjenitoare sau inconvenabile, Grant enumera: proclamarea
iminentd a Impadratiei lui Dumnezeu; respingerea din partea familiei Sale;
invataturile despre suferinta Fiului Omului, neacceptate dupa moartea Sa;
ingroparea Sa de cdtre un evreu, membru al Sanhedrinului, fdrd participarea
ucenicilor. — Jesus: An Historian’s Review of the Gospels (New York: Macmillan,
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daca invatatura despre inviere este preluatd din contextul gandirii iu-

daice sau din practica bisericii primare.*

Criteriul atestarii multiple: surse independente ale traditiei

Marcu este consideratd cea mai tipurie din cele patru evanghelii.
Cercetatorii considera ca Marcu s-a folosit insa de o alta sursa mai veche,
in forma scrisd sau orald, atunci cand si-a scris materialul referitor la
moartea si Ingroparea lui Cristos, sursa desemnatd prin expresia
,Naratiunea Patimilor”.” Sectiunea patimilor (14:1-15:47) contine citeva
indicii care demonstreazi ci Marcu s-a folosit de o altd sursi. In alte
sectiuni ale evangheliei, indicii temporali sunt aproape inexistenti sau
vag mentionati®*, dar In sectiunea patimilor sunt mentionate numeroase

conexiuni temporale exacte.”” Explicatia acestei ,anomalii” poate fi pusa

1977), 202-203; Craig A. Evans, ,Life of Jesus Research and the Eclipse of
Mythology”: 24-26.

“ Darrell L. Bock, ,The Words of Jesus in the Gospels: Live, Jive or Memorex”,
in Jesus under Fire, editata de Michael F. Wilkins si F. P. Moreland (Grand
Rapids: Zondervan, 1995),, 90-92.

¥ Pentru o prezentare a mai multor optiuni propuse de cercetitori, vezi:
,Appendix IX: A PreMarcan Passion Narrative”, in Raymon E. Brown, The Death
of the Messiah: From Ghethsmane to the Grave: A Commentary on the Passion
Narratives in the Four Gospels, vol. II (New York: Doubleday, 1994), 1492-1524.

-, dupd cateva zile” (2:1); ,in zilele acelea” (8:1); ,dupa sase zile”, fird a
mentiona punctul de referinta pentru cele sase zile (9:2).

*,,dupd doua zile erau Pagtele si sdrbatoarea Azimilor” (14:1); ,in ziua dintai
a sdrbatorii Azimilor cand se jertfea mielul de Paste” (14:12); ,,cand s-a Inserat”
(14:17); ,,astazi, chiar in noaptea aceasta” (14:30); ,si indata dimineata” (15:1);
,era ceasul al treilea cand l-au rastignit” (15:25); ,,1a ceasul al saselea...., pana la
ceasul al noudlea” (15:32); ,la ceasul al noaulea” (15:33); ,,cand s-a inserat era
ziua pregatirii, adica ajunul sabatului” (15:42). Alte mentiuni din saptamana
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pe seama faptului ca naratiunea patimilor sau structura sa secventiald,
spre deosebire de restul evangheliei, era deja alcdtuita inainte ca Marcu
sa o foloseascd.” Nu se poate reconstrui textul original (Urtext) al sursei
folosite de Marcu, dar unele versete sunt relevante pentru o astfel de
incercare si au o probabilitate ridicata ca ele sa fi fost parte din Urtext.
Versetele din Marcu 14:53a, 60, 63, fac trimitere la Caiafa prin cuvintele
,marele-preot”, insd fard a-i mentiona numele. Acest aspect poate fi ex-
plicat in mod natural prin ipoteza ca losif Caiafa a ocupat acest oficiu in
perioada In care s-a format sursa lui Marcu.”" Daca acest material era al-
catuit dupa perioada lui Caiafa, atunci era necesar sa se mentioneze care
mare preot l-a anchetat pe Cristos. Episodul mortii si al ingroparii lui
Cristos mentioneaza pe Iosif din Arimateea (15:42-46) si numele a doua
femei care au asistat la rastignire si la depunerea trupului in mormant
(Maria Magdalena si Maria, mama lui Iose — 15:40, 47). Textul pare sd in-
corporeze In mod evident o traditie pre-Marcu a ingroparii pe care atat
Marcu cat si Ioan o adapteaza intr-un mod propriu. Unul din elementele

pre-Marcu este mentionarea lui Iosif ca ,,un membru de vaza al Sinedri-

patimilor sunt: ,in ziua urmatoare”, dupd intrarea in lerusalim (11:12);
,dimineata” (11:20); ,dupa ce a trecut Sabatul” (16:1); ,in ziua dintai a
saptdmanii...., dis-de-dimineatd pe cand rasarea soarele” (16:2).

0 Vezi: Joel Marcus, Mark 8-16, 926.

° Kirk Robert McGregor, ,The Ending of the Pre-Markan Passion Narrative”,
Scriptura 117 (2018: 1): 1-2. Marele-preot Caiafa a acupat aceasta functie timp de
nouasprezece ani (18-37 d.Cr.), o perioada suficient de lunga avand in vedere ca
media de ocupare a acestui oficiu era de patru ani. Longevitatea oficiului sdau
evidentiaza abilitatile sale de administrator si diplomat priceput: William L.
Lane, The Gospel According to Mark, NICNT, (Grand Rapids: Eerdmans, 1974),
531-532; Flavius Josephus, Antichititi iudaice, vol. 2, trad. Ion Acsan (Bucuresti:
Hasefer, 2003), 441-442, cartea a XVIII-a, cap. II. 2.
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ului”, care contine doud hapaxuri pentru evanghelia lui Marcu si este
diferita de modul in care Marcu face referire la Sinedriu, (,,tot Sinedri-
ul”- 14:55; 15:1), implicat in condamnarea lui Cristos. Numele celor doua
femei, addugate la final este un al element care sugereaza prezenta unei
traditii.”® Finalul scurt al evangheliei (16:1-8) contine si el numeroase
constuctii verbale, sintactice, gramaticale si indici temporali care sustin
existenta si folosirea unei surse pre-Marcu.” Textul contine o serie de cu-
vinte care sunt hapaxuri in evanghelie: verbele diaginomai (,,a trece”, v. 1),
apokylio (,,a rostogoli”, vv. 3-4); substantivele aroma (miresme, v. 1) si
tromos (,spaima”, v. 8); adverbul sphodra (,foarte, extrem de”, v. 4).>* Mai
mult, tensiunea dintre cadrul temporal mentionat in acest pasaj, ,dupa
ce a trecut sabatul, in ziua dintai a saptamanii” si referintele anterioare
cd Cristos va invia ,dupa (meta) trei zile” (8:31, 9:31, 10:34) tradeaza si ea

existenta unei surse la care Marcu a apelat.”

Expresia din 16:2, te mia ton
sabbaton (,,in ziua dintai a sdptamanii”) este o constructie interesantd, iar
o traducere literala ar fi, ,in una dupa sabat”. Este surprinzator faptul ca
intalnim numeralul cardinal , una” (mia), in loc de cel numeral , prima”
(proté), asa cum ne-am astepta, iar sabbaton este folosit pentru a desemna

sdptamana, desi cuvantul tipic pentru saptamana este ebdomas (in LXX,

2 Joel Marcus, Mark 8-16, 1060, 1073. Cele doua hapaxuri sunt: euschémon
(proeminent, de vaza) si bouleutes (membru al conciliului).

- Kirk Robert McGregor, ,The Ending of the Pre-Markan Passion Narrative”,
2-4. McGregor enumerd mai multe exemple de constructii genitivale absolute si
expresii connective ce leaga pasajul invierii de cel al patimilor.

** Vezi: Michael H. Burer si Jeffrey E. Miller, A New Readers Lexicon of the Greek
New Testament (Grand Rapids: Kregel, 2008), 104.

* Dale C. Allison, Resurrecting Jesus, 302.
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Ex. 34:22).° Maloney demonstreazd ci aceastd constructie trddeazd o
origine semiticd, din moment ce atat in ebraica cat si in aramaica exista
numeralul cardinal si ordinal, dar in unele situatii cel ordinal este folosit
acolo unde in limba greacd e de agteptat sa fie cel cardinal.”

Matei si Luca au folosit independent evanghelia lui Marcu ca
sursa pentru evangheliile lor. Exista totusi un material comun intalnit la
cei doi, dar care nu este preluat din Marcu.” Acest fapt atestd folosirea
unei alte surse la care cei doi au apelat. Mai mult, in cele doua evanghelii
sunt incluse si elemente unice, nementionate de un alt evanghelist. Acest
material unic este desemnat ca (,M”) pentru Matei si (,L”) pentru Luca.

Printre elementele exclusive ale sursei (M) folositd de Matei se
afld naratiunea soldatilor care pazesc mormantul (27:62-66; 28:4; 11-15).
Exista nuante specifice ale redactarii in naratiunea soldatilor, dar acest

fapt nu inseamna ca nu existd nici o traditie in spatele acestei Intampldri.

* Kirk Robert McGregor, ,The Ending of the Pre-Markan Passion Narrative”,
3.
" Elliott C. Maloney, Semitic Interference in Marcan Syntax, Society of Biblical
Literature Dissertation Series (Chico: Scholars, 1891), 144-150. In concluzia
analizei sale, Maloney sustine cd aceasta constructie trebuie sa fie ,0 formula
fixd derivatd dintr-un sistem evreiesc sau semitic de datare”, pentru ca se
regdseste In toate cele patru Evanghelii, in Fapte si in 1 Corinteni. El sustine ca
expresia corespunde cu folosirea cardinalului mia si a ordinalelor pentru a
desemna prima si restul zilelor unei luni, In versiunile Grecesti Vechi, traduceri
ale Bibliei ebraice. Expresia este astfel o imitare a acestor versiuni: ibid., 150.

% Matei si Luca folosesc aproximativ 4.500 de cuvinte comune pe care nu le-
au preluat de la Marcu. Acest material comun este numit Logion-Quelle (Q) sau
,traditia dublda”. Vezi: Kenan B. Osborne, The Resurrection of Jesus: New
Consideration for Its Theological Interpretation (Eugene: Wipf & Stock, 2004), 31-32;
John S. Kloppenborg, Q, The Earliest Gospel: An Introduction to the Original Stories
and Sayings of Jesus (Louisville: Westminster John Knox Press, 2008), 12-20.
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Cele trei texte dedicate soldatilor formeazd o naratiune coerentd, au-
tonoma, contine elemente atipice pentru Matei si cel mai probabil con-
stitue un episod traditional.” Ca dovada poate fi amintitd prezenta in
aceste texte a unui vocabular care nu este specific lui Matei®: epaurion
(ziua care urmeaza), paraskeué (ziua pregatirii), planos (inseldtor) si as-
phalizo (a pazi), plane (inselatorie), koustodia (gardad), sphragizo (a pecetlui).

Diferentele fata de ceilalti evanghelisti in privinta femeilor care il
vad pe Cristos Inviat, i-a determinat pe unii cercetdtori sa considere ca
Luca se foloseste de alte surse, desi nu se poate preciza dacd e vorba de
una sau de o varietate de surse orale.”” Episodul de pe drumul spre
Emaus este redatd doar de Luca.”” Naratiunile invierii au loc in aceeasi zi

si se concentreaza pe mai multe teme teologice, printre care si motivul

* William D. Davies si Dale C. Allison, Jr. The Gospel According to Saint
Matthew, vol. 3: Matthew 19-28 (London: T & T Clark, 1997), 645. Autorii
considera ca relatarea paraleld si independenta din Evanghelia lui Petru este o
dovada suplimentard pentru o traditie pre-cannonica la care apeleaza Matei.

® Vezi: Grant R. Osborne, ,Resurrection I: Gospels”, in The IVP Dictionary of
the New Testament, editat de Daniel G. Reid (Downers Grove: InterVarsity Press,
2004), 903; Michael H. Burer si Jeffrey E. Miller, A New Readers Lexicon of the
Greek New Testament, 71-72.

®' Vezi: Darrell L. Bock, Luke vol 2: 9:51-24:53, BECNT (Grand Rapids: Baker
Academic, 1996), 1882-1883.

- in analiza asupra acestui pasaj, Joseph A. Fitzmyer enumeri o lista de 24 de
constructii lucanice care demonstreaza cd autorul si-a redactat in stilul sau
propriu, materialul preluat din alte surse: The Gospel According to Luke X-XXIV,
AYB (Garden City: Doubleday, 1985), 1555-1556.
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mesei, frecvent utilizat in evanghelie®. Paralele dintre 24:13-35 si 36-52*
sugereaza ca mesele de dupa inviere (in Emaus si lerusalim) sunt aran-
jate atent pentru a aduce la un punct culminant mesele multiple din
evanghelie. Promisiunea facutd la cing, inainte de moartea Sa® este acum
implinita prin masa luatd cu cei doi ucenici (vv. 13-15) si cu apostolii (vv.
36-49), si semnaleaza faptul ca impardtia lui Dumnezeu a venit deja. Prin
servirea pestilor se poate observa si o legdtura intre misiunea incred-
intata celor unsprezece (24:36-39) si formarea initiala a acestui grup

(9:10-17), unde Cristos le oferise paine si peste.” Cuvantarile timpurii pe

8 In scrierile lui Luca, motivul mesei este foarte des intilnit atat in

discursurile Domnului (7:31-35; 11:5-13; 12:13-21, 35-40, 42-48; 13:22-30; 14:7-24;
15:11-32; 16:19-31; 17:5-10), cat si in naratiuni (5:27-32; 7:36-50; 9:10-17; 14:1-6;
15:1-2; 22:14-38). De acest motiv sunt legate urmatoarele teme teologice: 1)
primirea celor marginalizati - Cristos sta adesea la masa cu vamesii si pacdtosii
(5:30; 7:34; 15:1); 2) cei care nu fdceau parte din poporul lui Dumnezeu pot fi
acum integrati in comunitatea celor mantuiti. Vaduvele neglijate in Fapte 6, sunt
cele venite din afara hotarelor Palestinei. Cei sapte diaconi au rolul de a aduce
un grup marginalizat la partasia poporului lui Dumnezeu; 3) ducerea
Evangheliei la cei uitati, la cei dispretuiti, o lucrare evanghelistica. Vezi: Ciprian
Flavius Terinte, Conducerea bisericeascd in scrierile Noului Testament (Oradea: Casa
Cartii, 2016), 160-161.

*  conversatia ucenicilor (v. 14, v. 35), aparitia lui Isus (v. 15, v. 36), Isus nu este
recunoscut (v. 16, v. 37), o intrebare adresata ucenicilor (vv. 25-26, vv. 38-40),
dovezi din Scriptura (v. 27, vv. 44-49), dovezi prin participarea la masad (vv.
30-31, 41-42), disparitia lui Isus (v. 31, v. 51), Intoarcerea ucenicilor in Ierusalim
(v. 33, v. 52).

® ,vd spun cd de acum incolo nu voi mai ménca, pand la implinirea lor in
impadratia lui Dumnezeu” (22:16).

% Francis J. Moloney, The Resurrection of the Messiah: A Narrative Commentary
on the Resurrection Accounts in the Four Gospels (New York: Paulist Press, 2013),
87-88.
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care Luca le reda apoi in primele capitole din Fapte consemneaza predi-
cile apostolilor la doar cateva saptamani dupa moartea si invierea lui
Cristos in Ierusalim®.

Daca Ioan si-a scris evanghelia din surse diferite de cei trei
evanghelisti, asa cum se crede, atunci avem o alta sursa independentd a
invierii lui Cristos. Astfel, farda a mentiona sursele necrestine, moartea si
invierea lui Cristos este afirmata de mai multe surse crestine indepen-
dente (cel putin cinci), un aspect extrem de semnificativ avand in vedere

cd unele evenimente antice sunt consemnate doar de o singura sursa.

Criteriul ,,apropierii imediate” si 1 Corinteni 15:1-8

Dovezile timpurii sunt cele mai pretioase, daca luam in consider-
are ca autorii antici relateaza unele evenimente la o distanta de chiar sute
de ani, fatd de faptele pe care le consemneazd. Acest principiu, ,al

apropierii imediate”®

se regdseste In cazul invierii lui Cristos, distanta in
timp fiind extrem de mica, de doar cativa ani. Acest fapt exclude posbili-
tatea ca naratiunile Evangheliilor sa prezinte legende, deoarece timpul

necesar pentru dezvoltarea unei legende include cel putin cateva gener-

*  William L. Craig, Did Jesus Rise from the Dead? (Pine Mountain: Impact 360
Institute, 2014), 17-19.

. Un istoric nu trebuie si aduci doar dovezi credibile ci, cele mai bune dovezi
pertinente. Principiul , apropierii imediate” vizeaza evidente care sunt foarte
aproape ca distanta temporald de evenimentul in sine si poate fi considerat ,cea
mai buna dovadad pertinentd”: David Hackett Fischer, Historians’ Fallacies:

Toward a Logic of Historical Thought (New York: Harper & Row, 1970), 62.

153



GORAN, David / Jurnal teologic Vol 19, Nr 2 (2020): 129-173.

atii.” Textul din 1 Corinteni 15:1-8 prezinta o traditie extrem de timpurie

cu privire la invierea lui Cristos:

V-am invdtat inainte de toate, ceea ce si eu am primit

anume ca (hoti) Hristos a murit pentru pacatele noastre,
dupa Scripturi

si ca (kai hoti) a fost Ingropat

si ca (kai hoti) a Inviat a treia zi, dupa Sripturi

si ca (hoti) i S-a aratat lui Chifa, apoi celor doisprezece.

Majoritatea comentatorilor sunt de acord cd in acest text, Pavel
redd o traditie timpurie sub forma unui crez. Desi nu existd un consens
cu privire la cat de lung este acest crez”, evidentele literare care sustin ca
Pavel reda un credeu al traditiei timpurii sunt multiple: termenii tehnici
,am primit” si ,v-am invatat”, termeni ne-paulini, paralelismul ver-
surilor si stilul lor, formula tripla ,si cd” (kai hoti), numele propriu a lui
Chifa si Iacov, doud referinte la implinirea Scripturilor si probabilitatea

aramaica a textului original.”

® William L. Craig enumerd trei motive pentru care invierea nu poate contine

elemente legendare: timp insuficient pentru ca legendele sa se dezvolte;
prezenta martorilor invierii aflati in viatd Inldtura aceasta posibilitate;
autoritatea apostolilor putea supraveghea orice tendintd de a dezvolta legende:
,Did Jesus Rise from the Dead”, in Jesus under Fire, 153-154.

7" Exista posibiltatea ca tot textul din 15:3b-8 sa constitue traditia primita, iar
cuvintele finale sa fi fost ,,lui Pavel”, in loc de ,,si mie”; finalul sau sa fie v. 5; sau
ca Pavel sa combine doud sau mai multe traditii: N. T. Wright, The Resurrection of
the Son of God, (Minneapolis: Fortress Press, 2003), 319. Acest fapt nu afecteaza
data sau punctul major scos in evidenta in pasaj.

7 Gary R. Habermas, ,The Resurrection Appearences of Jesus”, in In Defense of
Miracles: A Comprehensive Case for God’s Action in History, editata de R. Douglas
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Cele doud verbe ,am primit” (paralambano) si ,v-am invdtat”
(paradidomi) sunt termeni tehnici din vocabularul iudaic care descriu
transmiterea traditiei.”” Pavel redd o traditie timpurie, a carei sursa era
Cristos Insusi, traditie pe care a primit-o imediat dupd convertirea sa.
Prin cuvintele ,inainte de toate” (en protois) se intelege , de prima impor-
tanta” sau ,,cele mai impor’cante”.73 Moartea si invierea lui Cristos sunt
elementele fundamentale ale propovaduririi apostolice.

Limbajul textului contine expresii si termeni pe care Pavel nu ii
foloseste nicaieri in scrierile sale: constructia ,pentru pacatele noastre”
(hyper ton hamartion hémon); expresia ,dupa Scripturi” (kata tas graphas);
mentionarea cd Domnul a inviat a treia zi si plasarea numeralului dupa
substantiv (té€ hemera te trite -,ziua a treia”); desemnarea ucenicilor prin
,cei doisprezece”, si nu prin ,apostoli” asa cum obisnuieste Pavel; ver-
bul ophthe (,,s-a aratat”) folosit doar 1n acest text si in formula confesion-
ald din 1 Tim. 3:16.”* Numele aramaic Képhas, formula kai hoti (specifica
pentru naratiunile aramaice si cele iudaice din Migna), structura textului

(paralelism sintetic), impreund cu fidelitatea fata de Scripturile ebraice -

Geivett si Gary R. Habermas (Downers Grove: InterVarsity, 1997), 266; The
Historical Jesus, 153-154.

7 Raymond E. Brown, The Virginal Conception and Bodily Resurrection of Jesus
(New York: Paulist Press, 1973), 81. Cele doua verbe se regasec si in 1 Cor. 11:23,
unde Pavel afirma: ,am primit (paralambano) de la Domnul ce v-am iInvatat
(paradidomi)”. Afirmatia lui vizeaza un lant neintrerupt al unei traditii care duce
inapoi pana la Cristos. Vezi: Gordon D. Fee, The First Epistle to the Corinthians,
NICNT (Grand Rapids: Eerdmans, 1987), 548-549, 721-722.

7 David E. Garland, 1 Corinthians, BECNT (Grand Rapids: Baker, 2003), 683.

7 Joachim Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, tradusa din germana de
Norman Perrin (London: SCM, 1966), 101-102.
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kata tas graphas (,dupa Scripturi”) sunt indicatorii textuali care deter-
mind pe cercetitori sd considere cd acest credeu are o sursd semiticd.”
Referinta ,dupd Scripturi” (kata tas graphas) din vv. 3-4 nu mai este
folosita de Pavel, dar ,Scripurile” la plural sunt mentionate in Rom. 1:2;
15:4; 16:26. Atunci cand referinta este la singular, Pavel vizeaza de obicei
un text specific care urmeaza s fie citat. In acest caz, in v. 3 expresia sug-
ereaza ca moartea lui Cristos trebuie inteleasa ca o implinire generald a
Vechiului Testament, un punct culminant al istoriei rascumpdararii.”® In-
vierea este si ea In acord cu Scripturile (v. 4), iar printre textele la care se
poate face referire sunt Osea 6:2 si lona 1:17; 2:1-10.”

Data la care Pavel a primit aceasta invatatura poate fi aproximata
pe baza informatiilor pe care le avem cu privire la notele sale biografice
din Galateni 1:11-2:2 si relatdrile din Fapte. E posibil ca Pavel sa fi primit
aceasta informatie la doar trei ani dupa convertire, atunci cand s-a intal-
nit cu Petru si Iacov, in lerusalim (Gal. 1:18-19), ambii mentionati in lista
aratarilor lui Cristos din 1 Cor. 15. Majoritatea celor care propun o data
pentru primirea de cdtre Pavel a acestei traditii, plaseazd momentul intre

doi si opt ani de la rastignirea lui Cristos, Intre 32-38 d.Cr.”® Desi nu se

7 Kirk A. MacGregor, ,,1 Corinthians 15:3B-6A, 7 and the Bodily Resurrection
of Jesus”, Journal of Evangelical Theological Society 49/2 (2006): 226.

76. Roy E. Ciampa si Brian S. Rosner, ,1 Corinthians”, In Commentary on the
New Testament Use of the Old Testament, editata de G. K. Beale si D. A. Carson
(Grand Rapids: Baker Academic, 2007), 744.

77 Richard Swinburne, The Resurrection of God Incarnate (Oxford: Clarendon
Press, 2003), 165-167.

% Gary R. Habermas, ,De ce cred ci minunile lui Isus au avut intr-adevar
loc”, in De ce sunt cregtin, 177. Reginald H. Fuller plaseazd primirea de catre

Pavel a acestui crez in anul 36 d.Cr.: The Formation of the Resurrection Narratives, a

4
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poate stabili cu exactitate daca forma acestui crez este in totalitate prelu-
atd sau este si prelucratd de Pavel, exista suficiente motive sa credem ca
este una dintre cele mai timpurii traditii ale crestinismului. Datarea sa la
doar cativa ani dupa rastignirea lui Cristos ne determina sa respingem

teoria formularii unei legende cu privire la inviere.

Criteriul stanjenelii si halucinatiile

Aratdrile de dupa inviere trebuie intelese ca acte care au depins
in mod direct de initiativa lui Cristos. Putem observa trei caracteristici
esentiale ale aparitiilor lui Cristos cel inviat.” Prima dintre ele e cadrul
natural, normalitatea. Ele au loc in timpul unor activitati zilnice uzuale,
obignuite, fird elementele unei glorii apocaliptice™. Aceasta caracteristicd
demonstreaza lipsa unor exagerari sau a unor elemente supra-realiste,

mitice.*" Ardtarile lui Cristos includ perceptii senzoriale, extramentale.

treia editie (Minneapolis: Fortress Press, 2007), 10. Data propusa de Raymond E.
Brown este mai flexibila, undeva la mijlocul anilor 30 d.Cr.. The Virginal
Conception and Bodily Resurrection of Jesus, 81. Kirk A. MacGregor pledeaza
pentru anul 35 d.Cr. sau chiar mai devreme: ,, 1 Corinthians 15:3B-6A, 7 and the
Bodily Resurrection of Jesus”: 226-227.

7 Vezi: Gerald O’ Collins, Believing in the Resurrection, 63-67.

% Singurele exceptii sunt aparitia Sa in timpul serii (In. 20:19-23) si experienta
lui Pavel pe drumul Damascului (Fap. 9:3; 22:6, 9; 26:13).

- In apocrifa, Evanghelia lui Petru (sec. II), soldatii care pazeau mormantul , au
vazut cerurile deschizandu-se, iar doi barbati stralucitori ca soarele au coborat
din ele si s-au apropiat de mormant. $i piatra care fusese asezatd la intrare s-a
dat singurd la o parte; atunci, descoperindu-se mormantul, cei doi tineri au
intrat In el...., iarasi se arata, de data aceasta trei barbati iesind din mormant —
doi dintre ei sprijinindu-l pe al treilea — si-n urma insotindu-i, o cruce, iar
capetele primilor doi ajungeau pana la cer in timp ce capul Aceluia pe care-1
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Verbele folosite implicd nu doar vederea, ci si simtul tactil si auditiv.*”
Era o continuitate in infatisare si substantd intre trupul lui Cristos cel
crucificat si trupul Sdu de dupa inviere. Naratiunile invierii exclud astfel
o vedere pur interioard, spirituala a lui Cristos si accentueaza o aparitie
obiectivd, exterioard, peceptibild pentru toti cei prezenti, independenta
de predispozitia lor. Ucenicii au nevoie de convingere obiectivd pentru
a-si alunga indoielile (Mat. 28:16-18; Lc. 24:36-43; In. 20:24-25).

Cele trei caracteristici exclud posibilitatea ca ucenicii sa fi experi-
mentat o serie de halucinatii. Halucinatiile sunt experiente private, traite
de o singura persoand si generate de asteptari pline de speranta, in
locuri care emana o atmosfera nostalgica sau o stare de rememorare. Cei
care le au pot fi descrisi ca ,hipersensibili”, neurastenici si cu o imagi-
natie extrem de bogata. [luzia este o reactie falsa la un stimul senzorial,
si poate fi confirmata ca fiind falsa prin verificarea ei cu ajutorul altor
simturi. Tendinta halucinatiilor este cea de a reveni pe parcursul unei pe-
rioade mai indelungate cu o regularitate frecventd.” Cele zece ardtari de

dupd inviere® sunt caracterizate de varietate in privinta persoanelor, a

tineau de maini trecea dincolo de ceruri.” (9:36-40). Vezi: Evanghelii apocrife,
traducere, studiu introductiv si prezentdri de Cristian Badilita, editia a IV-a
adaugita (lasi: Polirom, 2007), 181.

2 In Lc. 24:36-43, Cristos invitd ucenicii si-L atinga pentru a se convinge ca nu
este o prezenta spirituald, ci una fizica ,,un duh nu are carne si oase, asa cum
vedeti cd am Eu”, si apoi mananca inaintea lor.

® Vezi: Josh McDowell, Noi mdrturii supuse dreptei judeciti, tradusd de Anton
Horvath (Cluj: Aqua Forte, 2005), 442-450.

¥ Richard Swinburne reda sub forma de tabel cele zece aratari ale invierii, si
incearca o prezentare cronologica: 1) Maria Magdalena si cealaltd Marie (Mat.
28:1-10; Marc. 16:9-11; Ioan 20:1-18); 2) Cleopa si un alt ucenic (Lc. 24:13-34; Mc.
16:12-13); 3) Petru (1 Cor. 15:5; Lc. 24:34); 4) cei doisprezece (1 Cor. ; Lc. 24:34;
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locurilor cat si a starilor sufletesti pe care ucenicii le aveau.* In cazul
unor halucinatii sau a unor vedenii colective se pot observa cateva ele-
mente comune: ele nu au loc in mod spontan; nu toti participantii vad
vedenia si cei care o vad, o vad diferit; In aceste experiente unii partici-
panti sunt intr-o stare extremd, de lesin; lipseste dialogul dintre recipi-
enti si persoana vazutd.* In cazul aratarilor lui Cristos, aceste elemente
lipsesc in relatarile biblice. Dimpotriva, dialogul are loc in toate apariti-
ile, toti ucenicii prezenti il vad si nu sunt in lesin. Aceste aratdri au loc in
mod spontan fara ca ucenicii sa aiba asteptari sau sa fie pregatiti mental

pentru o astfel de experienta. Conform gandirii lor iudaice, ei percepeau

Fap. 1:3-4; fara Toma, In. 20:19-25); 5) cei doisprezece impreuna cu Toma (In.
20:26-29); 6) grupul celor cinci sute (1 Cor. 15:6); 7) cei sapte ucenici (In. 21:1-14);
8) Iacov (1 Cor. 15:7); 9) la indltarea Sa (Marc. 16:15-20; Lc. 24:50-51; Fap. 1:9-11);
10) Pavel (1 Cor. 15:8): The Resurrection of God Incarnate (Oxford: Clarendon
Press, 2003), 157.

% Cristos a fost vazut de persoane individuale ca Maria Magdalena, Petru si
Tacov, de grupuri mici, de un grup de cinci sute; in locuri diferite (in gradina
mormantului, In camera de sus, aproape de Ierusalim, pe drumul spre Emaus,
langd lacul Galileii, pe muntele Galileii si pe Muntele Maslinilor); iar starile
sufletesti au fost variate (Maria Magdalena plangea, celelalte femei erau
infricosate si uimite, Petru avea remuscdri, Toma indoieli, iar spre Emaus cei doi
erau preocupati de ceea ce se intamplase in cursul saptamanii). Vezi: John R. W.
Stott, Basic Christianity, 76-77.

8. Vezi: Jake O’Connell, ,Jesus’ Resurrection and Collective Hallucinations”,
Tyndale Bulletin 60.1 (2009): 84-87. O’Connell prezintd cateva cazuri de
halucinatii colective care au vizat aparitii mariane, statui miscatoare sau
experiente din cadrul euharistiei (disparitia elementelor euharistice si inlocuirea
lor cu Cristos in chip de copil, cu Cristos cu inima sangerandd, cu o lumina
stralucitoare): ibid., 75-83.
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invierea ca un eveniment colectiv, ce va avea loc la finalul istoriei, nu ca
un eveniment singular si individual, ca in cazul invierii lui Cristos.

Prin aceste descrieri ale aratarilor lui Cristos, autorii Noului Tes-
tament se expun unor situatii si fapte incomode. Ingroparea Sa de citre
un evreu, losif din Arimateea, fara participarea ucenicilor este un act de
tradare, un fapt rusinos si regretabil pentru apostoli, si totusi evanghe-
listii nu se feresc sa il afirme.” Textele evangheliilor surprind in mod
repetat necredinta si indoiala ucenicilor chiar si atunci cand il vad pe
Cristos. Desi au fost apoi convinsi de invierea Sa, ei nu si-au ascuns ne-
credinta initiala. Dupd cum s-a ardtat deja, halucinatiile nu pot fi o expli-
catie logica pentru experientele ucenicilor. Cristos a inviat cu un trup
real, tangibil, capabil de a manca. Totusi, aceste afirmatii erau cat se
poate de incomode pentru ucenici. Daca invierea implica un trup solubil
si tangibil, atunci cum sa afirmi ca acest trup putea sa treaca prin ziduri
si prin usi Incuiate, sa dispard si sa apara la distante considerabile? O
asemenea pretentie e lipsitd de orice rationament si expune ridicolului
pe oricine ar sustine-o. Prin urmare singura explicatie pentru care
ucenicii au recurs la sutinerea acestui fapt este realitatea invierii lui
Cristos.

Singurii martori cheie la moartea, ingroparea si invierea lui
Cristos au fost femeile. Dar, dupa cum s-a precizat deja, si acest apect nu
era deloc in avantajul ucenicilor sa-1 mentioneze. N. T. Wright considera
cd asupra primilor predicatori ai mesajului crestin trebuie sa fi fost o pre-
siune enormd pentru a le inldtura pe femei din naratiunile invierii. Ei nu

aveau Insd cum sa recurga la aceasta mdsura pentru cd relatarile despre

¥ Michael Grant, Jesus: An Historian’s Review of the Gospels, 202-203.
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invierea lui Cristos erau bine cunoscute.* Primele predici care
mentioneaza invierea lui Cristos au loc chiar in Ierusalim, locul rastig-
nirii lui Cristos. In Fapte 2, Petru afirma cd Isus cel inviat nu este nimeni
altcineva decat Mesia cel asteptat de evrei. Conform conceptiei iudaice o
astfel de afirmatie e lipsitd de rationament, din moment ce Mesia nu
avea sd fie omorat, cu atat mai putin condamnat la rastignire, un semn
evident al faptului cd s-a aflat sub blestemul lui Dumnezeu. Asteptdrile
ucenicilor cu privire la iminenta imparatiei lui Dumnezeu au fost inge-
late, iar dezamadgirea lor cu privire la Cristos este clar afirmata in
evanghelii. Totusi, ei au si-au schimbat diametral gandirea si au afirmat-
0 in mod public fara nici o retinere. Aceasta transformare a ucenicilor lui
Cristos este probabil cea mai puternica dovada a invierii, pentru ca a fost
cu totul neprevazuta: frica lui Petru s-a transformat in curaj; necredinta
lui Iacov in credinta; Saul fariseul a devenit Pavel apostolul, dintr-un
persecutor fanatic Intr-un predicator al credintei pe care dorea sa o dis-
trugd; iar Toma cel plin de indoieli a exclamat, ,Domnul meu si Dum-

nezeul meu!”.%

Criteriul disimilaritatii sau al discontinuitatii: noutate fara
precedent istoric
Acest criteriu surprinde elemente care nu au fost prezente pana

atunci in gandirea din lumea pagana sau in cea iudaica si care au rev-

% The Resurrection of the Son of God, 608.

¥ John R. W. Stott, Basic Christianity, editie noud (Downers Grove:
InterVarsity, 2008), 77-79; Merrill C. Tenney, The Reality of the Resurrection,
135-137.
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olutionat realitatea mortii si a vietii de dupa moarte. Conceptia crestina
despre inviere a aparut pe deplin nuantatd, fara sa cunoasca o evolutie
sau o dezvoltare progresiva si a adus elemente noi care nu pot fi expli-
cate decat printr-un eveniment dramatic ca invierea lui Cristos dintre cei
morti. In aceastd analizd, o atentie sporiti este acordatd mai mult difer-
entierii fata de iudaism, pentru ca ne ajuta sa determindm in ce este
diferit Cristos fatd de mostenirea Sa culturala.”

Cand invierea este mentionata In mod specific in literatura extra-
biblicd a lumii greco-romane, ea apare de obicei In afirmatii care neaga
aceasta posibilitate.”” In studiul siu amplu asupra invierii, N. T. Wright
analizeaza convingerea lumii pagane cu privire la inviere: grecii nu cre-
deau in Inviere si intelegeau prin ea revenirea cuiva intr-o stare a vietii
asemandtoare cu viata experimenata in prezent de omenire. Toti stiau ca
e ceva ce nu se intampld, nici macar in mituri. Era o idee dezgustatoare,
ciudatd, care sfida orice intelepciune printre cei educati. Singura forma
de nemurire pe care o puteau avea era faima. Astfel, afirmatia centrald a
crestinismului era ceva cunoscut ca un fals. Ea putea sa apara doar ca
intr-un moment de vis, plin de imaginatie poetica. In literatura greco-ro-
manad, afirmatiile despre Inviere nu trebuie percepute ca fiind convinger-
ile scriitorului si nici ca un adevar literal sau ca o afirmatie prescriptiva a
ceea ce trebuie crezut. Cei morti sunt doar fantome (eidola), umbre (skiai),

duhuri (psychai) iar aparitia sau infdtisarea lor e ingeldtoare. Cele mai

* Darrell L. Bock, ,The Words of Jesus in the Gospels: Live, Jive or Memorex”,

in Jesus under Fire, 90-92.

I Peter G. Bolt, , Life, Death and Afterlife in the Greco-Roman World” in Life
in the Face of Death: The Resurrection Message of the New Testament, editatd de
Richard N. Longenecker (Grand Rapids: Eerdmans, 1998), 74.
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multe evidente ale vietii de dincolo vin din texte poetice si scrieri care in
mod clar nu sunt descrieri literale. Nici la Platon si nici la alti filosofi nu
gdsim vreo sugestie cd intoarcerea intr-o viata trupeascd a celui care a
murit ar fi de dorit sau posibil. Invierea nu era o optiune. Cei ce il ur-
mau pe Platon sau pe Cicero nu-si doreau din nou un trup, cei care il ur-
mau pe Homer stiau ca nu vor mai primi un alt trup. Exista ideea de vi-
gand de Inviere.”

In privinta contextului iudaic, consensul cercetdtorilor e ca in-
vierea finald este pentru prima datd afirmatd in mod deplin in Daniel
12:1-3, 13. Textul mentioneaza ca cel neprihanit va fi rasplatit cu o inviere
escatologica. Toti cei gasiti scrisi In Carte (12:1), adica cei neprihdniti
(7:10; 10:21) vor fi izbaviti nu doar de razboi, violenta sau suferinta, ci si
de moarte. Aceastd raspldtire nu se refera doar la cei care suferd in
prezent, ci si la cei care deja au murit (12:2). Invierea lor nu va fi urmats
de o alta imparatie opresiva, ci de o imparatie a celor sfinti. Modul in
care textul vorbeste despre inviere, fara detalii sau explicatii, implica
faptul ca pentru cititori, invierea era un adevar acceptat de care nu tre-
buiau sa fie convingi. Unica referinta din cartea Daniel, a unei invieri

pentru ocard (déra’on) apare in acest text.” Pasajul nu descrie o terorie

? N. T. Wright, The Resurrection of the Son of God, 38-60, 68, 77, 80-81. Concluzia
lui Wright e ca lumea anticd poate fi divizatd In doua segmente In privinta
invierii: unii care spuneau cd Invierea nu poate avea loc, chiar dacd si-ar dori
acest fapt; altii care nu si-o doreau sub nici o formg, stiind ca oricum nu va avea
loc: ibid., 82.

? Sharon Pace, Daniel, Smyth & Helwys Bible Commentary (Macon: Smyth &
Helwys, 2008), 336-337, 339. Termenul mai apare doar in Isaia 66:24.
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globala a invierii, ci afirma In mod simplu o noua viata corporald: Dum-
nezeu va da viata vegnica unora (celor drepti care au suferit martiraj) si
pedeapsa vesnicd altora (cei care au fost ucigasii lor). Textul din v. 3 nu
afirma ca cei inviati vor deveni stele, ci vor fi ,ca stelele”, o metafora.
Wright sustine ca este exlusa o nemurire astrala, in pasaj fiind vorba de
doua stadii: o stare in care intrd imediat dupa moarte, apoi de o inviere
viitoare care vine dupd aceastd stare intermediard.” Astfel, in pasaj este
vorba despre rolul lor de conducétori” in noua creatie a lui Dumnezeu si
despre o noua stare glorioasa, nu de o resuscitare la aceeasi viata.

Desi exista cateva cazuri de inviere in textele vechi-testamentale
si in cele rabinice, abia in perioada rabinica timpurie invierea a devenit o
caracteristicd importanta a teologiei iudaice. Speranta in invierea tuturor
mortilor este legata de invierile individuale, demonstratiile rabinice
sprijinindu-se pe aceste invieri particulare pentru a garanta invierea gen-
erald.” Pentru a demonstra ca atat conceptul de inviere cat si de viata
vesnica sunt prezente in textul biblic, rabinii din perioada post-biblica au
apelat la unele principii exegetice prin care se afirma ca orice cuvant din
Lege a fost transmis de Dumnezeu lui Moise pe Sinai. Cuvintele din

Num. 15:31, ,fiindcd a dispretuit Cuvantul Domnului si a incalcat

** The Resurrection of the Son of God, 111-112.

- in gandirea timpurie a Vechiului Testament acest limbaj este specific pentru
descrierea regilor (Num. 24:17; 1 Sam. 29:9; 2 Sam. 14:17; Is. 9:5) dar e folosit
pentru a crea o opozitie sau contrast, nu o corespondenta intre fortele ceresti si
cele pamantesti. Astfel, In v. 3 acest limbaj nu este in totalitate ,democratizat”,
dar este aplicat intr-un sens mai larg, la conducdtorii intelepti, drepti ai
comunitatii: John E. Goldingay, Daniel, WBC (Dallas: Word Books, 1989), 308.

% Pinchas Lapide, The Resurrection of Jesus: A Jewish Perspective View
(Minneapolis: Augsburg Publishing House, 1983), 61.
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porunca Lui, omul acela sd fie nimicit pe deplin, pedeapsa pentru
nelegiuire va fi asupra lui” erau intelese astfel: daca e nimicit in aceasta
lume, cand va fi pedeapsa asupra lui? Cu sigurantd pe lumea cealalta. $i
Exod 15:1, ,,Atunci Moise si fii lui Israel canta aceasta cantare Domnu-
lui” era interpretat in acest mod: ,Este scris, «cantd», nu «cantau». Din
moment ce Moise si fii lui Israel nu au cantat a doua oara in aceastd vi-
atd, textul spune ca ei vor canta din nou dupa inviere”. In Tosua 8:30 se
mentioneaza ca Iosua va zidi un altar pe muntele Ebal. Astfel, versetul
era explicat prin cuvintele: ,nu spune «construieste», ci «sd constru-
iascd». Agadar, invierea este sugerata in Torah.””” Cu toate acestea, in pe-
rioada intertestamentala nu exista in iudaism un consens cu privire la in-
viere. Saducheii aveau o intelegere literald a Scripturii: tot ceea ce trece
de intelesul literal al Bibliei era pentru ei impotriva Scripturii. Astfel, din
moment ce invierea mortilor nu este nicaieri mentionata in mod explicit
in Biblia evreiasci, ea era respinsi de Saduchei.”® In Intelepciunea lui Isus
Sirah, autorul sustine cd la moarte sufletele ajung in Seol, un loc al tacerii

(17:27-28), al adormirii vegnice (30:17; 46:19); iar nemurirea inseamna

7. Aceste exemple sunt mentionate de Dan Cohen-Sherbok, , The Resurrection

of Jesus: A Jewish View”, In Resurrection Reconsidered, editata de Gavin D’Costa
(Oxford: Oneworld, 1996), 189-190. Cohen-Sherbok sustine ca si Cristos a recurs
la o astfel de interpretare in controversa sa cu saducheii pe tema invierii: Jn
ceea ce priveste Invierea mortilor, oare n-ati citit in cartea lui Moise, in locul
unde se vorbeste despre rug, ce i-a spus Dumnezeu cand a zis: ‘Eu sunt
Dumnezeul lui Avram, Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui Iacov’?
Dumnezeu nu este un Dumnezeu al celor morti, ci al celor vii. Tare va mai
ratdciti.” (Mc. 12:26-27).

*  Pinchas Lapide, The Resurrection of Jesus 59. Josephus mentioneazd ca
,invatatura saducheilor lasa ca sufletul sa piard impreund cu trupul si nu
recunoaste alta doctrina in afara legii sacre”: Antichitdti iudaice, vol. 2, 439.
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continuitatea natiunii lui Israel si amintirea numelui care rdamane in
memoria poporului (37:25-26; 39:9; 44:8-15). Alte texte, sub influenta
filosofiei grecesti, imbratiseazd ideea nemuririi sufletului, dar fara o in-
viere fizici. In descrierea celor sapte martiri (7:1-42), cartea 2 Macabei
mentioneaza un concept al Invierii extrem de literalista, in care nu e
mentionatd doar Invierea trupului, ci si redobandirea sau refacerea
membrelor fizice (7:10-11; 14:46). Discutand despre aceiasi martiri, 4
Macabei pare sd substitue invierea fizicd cu nemurirea sufletului (9:22;
10:15; 16:13; 18:23). In Oracolele Sibiline se mentioneaza ca trupurile invi-
ate vor fi similare cu cele anterioare, ,,asa cum erau 1nainte” (4. 181-182),
iar referinta la oasele care rdaman din trup este inspiratd de viziunea
oaselor uscate din Ezech. 37:1-14.” Unele pasaje vorbesc despre o inviere
ce se limiteaza doar la Israel sau la sfinti (1 Enoh 22:13; 46:6; 51:1-2; Ps. lui
Solomon 3:11-16; 13:9-11; 14:4-10; 15:12-15), In timp ce alte texte din sec. I
d.Cr. sau de mai tarziu atestd o inviere atat a celor drepti cat si a celor
pécatosi (4 Ezra 4:41-43; 7:32-38).'” Esenienii credeau intr-o nemurire
fara trup, iar odata ajuns dincolo, sufletul ramane acolo fard sa mai ex-

perimenteze o inviere ulterioara."” Fariseii credeau intr-o inviere fizica si

#  In textul din Ezech. 37, valea oaselor uscate era o metaford a restaurarii

natiunii lui Israel, a Intoarcerii din robie, dar in perioada tarzie a celui de-al
doilea templu era inteles ca o imagine a restaurdrii trupesti a scheletelor celor
morti si a Invierii lor. Vezi: Richard Bauckham, , Life, Death and the Afterlife in
Second Temple Judaism”, in Life in the Face of Death, 91.

%O parte din aceste scrieri se regdsesc impreund in editia lui Marinus De
Jonge, Outside the Old Testament, Cambridge Commentaries on Writings of the
Jewish and Christian World 200 BC to AD 200, vol. 4 (Cambridge: Cambridge
University Press, 1985).

1% Josephus descrie conceptia lor prin urmatoarele cuvinte: ,odatd scipate de
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o rasplatire vegnica a lui Israel in lumea viitoare, dar sufletele celor rdi
nu primeau un alt trup, ci doar o pedeapsa vegnica.'”

Privind la conceptiile despre inviere in lumea pagana si in cea iu-
daic3, se pot observa mai multe aspecte semnificative. In perioada in-
tertestamentala, interesul si credinta in inviere este mult mai accentutata
decat in textele din Vechiul Testament. Desi in iudaismul din perioada
lui Cristos se afirma o viata dupa moarte si o inviere, totusi existau
diferite variatii ale modului in care era inteleasa aceasta inviere. Acest ul-
tim aspect este semnificativ pentru subiectul invierii lui Cristos, asupra
ciruia existd un conens unanim in scrierile Noului Testament. In crestin-
ism lipseste o astfel de variatie a credintelor despre ce se intampla dupa

moarte si cu privire la inviere. Dacd in iudaism invierea este o invatatura

aceste lanturi ale carnii (trupul), ca si cum s-ar fi eliberat dintr-o lunga sclavie,
ele (sufletele) se indreaptd fericite spre zonele superioare. In deplini
concordanta cu fiii Greciei, ei harazesc sufletelor virtuoase o haladuire intr-un
loc dincolo de Ocean, unde nu bantuie nici ploaie, nici zdpada, nici arsita....,
Dimpotriva, sufletele nelegiuite li se atribuie o genune intunecata si friguroasa,
unde au parte de chinuri vesnice.”: Istoria razboiului iudeilor impotriva romanilor,
traducere de Gheneli Wolf si Ion Acsan (Bucuresti: Hasefer, 2004), 163. Unii
cercetatori sustin ca aceasta afirmatie ar face referire la locuirea celor credinciosi
cu Ingerii, mentionatd in textele de la Qumran (1 QS 2:25; 1 QH 3:19-23;
11:10-14), locuire care trebuie inteleasa mai degraba ca o experientd pe care
membrii sectei 0 aveau In aceastd viatd, decat ca o speranta escatologica. Vezi:
Grant R. Osborne, ,Resurrection I: Gospels”, 898.

1% Josephus Flavius, Istoria rizboiului iudeilor impotriva romanilor, 164; L. Colich,
,Phariseees”, in Dictionary of Jesus and the Gospels, 676.
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printre multe altele, in crestinism ea devine centrul focal al credintei.'™
In crestinism credinta in inviere este mult mai clar4 si mai articulata.

In contextul iudaic se poate observa o evolutie sau o dezvoltare a
invatdturii despre inviere, dar conceptia crestind despre inviere a aparut
pe deplin conturatd imediat dupa moartea lui Cristos. O schimbare pro-
funda in conceptia despre lume a unui popor cere o perioada indelun-
gata de timp. Lipsa oricdror dezbateri sau controverse intre apostoli cu
privire la inviere este inexplicabild din acest punct de vedere. In mod
spontan, instantaneu, dupa moartea lui Cristos invatatura despre inviere
este pe deplin conturata si afirmatd unanim de apostoli.

O alta diferentiere este datd de impartirea invierii in doud mo-
mente. Dupa cum se stie, evreii nu credeau intr-o inviere individuala.
Desi Pavel vede si el invierea celor morti ca un ,singur eveniment teo-
logic”, totusi ea are loc in doua etape: mai intai Mesia si apoi toti cei ce
sunt poporul Sau, un aspect pe care nu-1 mentioneaza nici un evreu din

perioada celui de-al doilea templu.'” Odata cu invierea lui Cristos, in-

" Centralitatea invierii este evidentd prin mentionarea ei frecventd si prin

termenii multipli care o descriu. in mod explicit invierea este prezentata in 17
carti in Noul Testament si implicit in aproape toate cele 10 cirti ramase. In
epistolele pauline unele verbe ca anistémi (5 ocurente), egeird (50 de ocurente),
exegeirod si zad sunt folosite atat pentru invierea lui Cristos cat si pentru Invierea
celor credinciosi. Alte verbe (syzésomen, zoopoieo, synegeird, synezoopoieser)
desemneazd unirea (coparticiparea) credinciosilor cu Cristos in Invierea Sa.
Vezi: Larry J. Kreitzer, ,Resurrection II: Paul”, in The IVP Dictionary of the New
Testament, 913-915;

104 N. T Wright, ,Jesus’ Resurrection and Christian Origins”, Gregorianum 83:4
(2002): 622. Wright sustine cd modificarile si elemnte noi aduse de crestinism cer
o explicatie istoricd: ele au fost generate de invierea lui Cristos.
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vierea mortilor a Inceput deja.'” Astfel, ceea ce s-a Intdmplat in cazul lui
Cristos este ceea ce se va Intampla la sfarsitul istoriei, Cristos fiind
primul semn (rod) al invierii celor morti (1 Cor. 15:20).

Inchinarea inaintea lui Cristos este uluitoare pentru contextul iu-
daic. Atat Toma cat si ceilalti apostoli s-au inchinat lui Cristos ca lui
Dumnezeu. Dacd in lumea greco-romand inchinarea era adresatd unor
zei care puteau lua un chip omenesc, in iudaism Dumnezeu era unic si
transcendent. Nici o grupare de evrei nu s-a inchinat vreodatd unui om
pe care sa il considere Dumnezeu. Era de neconceput o astfel de gandire
pentru un evreu, o blasfemie fard egal. Ce anume a determinat ca un
grup de evrei din primul secol sa-si schimbe deodatad conceptia si sa se
inchine unei fiinte umane, considerand-o de naturd divind?'® Doar un
eveniment istoric, dramatic ca Invierea lui Cristos ar fi putut sa schimbe
aceastd atitudine a ucenicilor. Nu doar inchinarea inaintea lui Cristos
este un element inovator, ci si convingerea ca Mesia a inviat din morti,
aspect pe care iudaismul celui de-al doilea Templu il respingea tocmai
pentru ca Mesia nu avea sa fie omorat niciodatd. Se cunosc si alte migcari
mesianice in lumea iudaic3, aproximativ contemporane cu Isus. In multe

dintre ele, liderul a murit de o moarte viloenta, executat de autoritati. In

' In Rom. 1:4, expresia folositd pentru invierea lui Isus nu este, asa cum ne-

am astepta, ,invierea Sa din morti”, ci o expresie la plural, ,invierea mortilor”
(anastaseds nekron): James D. G. Dunn, The Evidence for Jesus (Louisville:
Westminster, 1985), 73.

1% Cu privire la aceast aspect, Timothy Keller se intreaba: ,Ce eveniment de
amploare uriaga a Infrant aceasta rezistenta a evreilor? O explicatie ar fi aceea ca
L-au vazut pe Isus cel inviat. Ce alt eveniment istoric ar fi putut determina o
astfel de schimbare? — Argqument pentru Dumnezeu: Credinta intr-o epocd a

scepticismului, trad. Cornel Ticarat (Oradea: Kerigma, 2013), 228.
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nici unul din cazuri, nu se mentioneaza ca un astfel de mesia ar fi inviat.
Un revolutionar evreu a cdrui lider a fost executat avea doar doua optiu-
ni, dacd scdpa din detentie: sa renunte la rdzvratire sau sd-si caute un alt
lider. A sustine ca fostul lider era iarasi viu nu era o optiune, decat nu-
mai daca acesta chiar a inviat.'”

Credinta in inviere implica in iudaism o transformare a trupului.
Dupd cum s-a mentionat, in unele texte trupul invierii era conceput ex-
act ca trupul anterior, iar in altele ca un trup luminos, asemdanator cu
stelele stralucitoare. Crestinii nu au sustinut nici una din cele doua vari-
ante. Pavel vorbeste despre invierea trupului ca o noud intrupare, solida
si substantiald, dar transformata in asa fel incat nu mai este suspectibild
durerii sau mortii.'®

O alta noutate este nuantata de modul in care Pavel foloseste
ideea de iInviere In stransa conexiune cu botezul, cu regenerarea,
sfintirea sau alte aspecte ale vietii crestine. In iudaism ideea era folosita
doar ca o metafora pentru intoarcerea din robie, dupa cum se regaseste
in Ezech. 37. Acest lucru surprinde o inovatie radicald, o ,mutatie de la

forma sa din perspectiva ebraica”.'"”

" N. T. Wright, Who Was Jesus? (Grand Rapids: Eerdmans, 1992), 81-82.

1% Tn cartea sa, The Resurrection of the Son of God, N. T. Wright analizeaza in
detaliu diferentele existente Intre iudaism si crestinism in privinta invierii,
diferente care evidentiaza noutatea adusa de crestinism. Pentru o prezentare
succinta a acestor elemente vezi, Anexa B: ,Revelatia de Sine a lui Dumnezeu in
istoria omenirii: un dialog despre Isus cu N. T. Wright”, in Anthony Flew, Existi
Dumnezeu, trad. Ancuta Cusmir (Oradea: Cartea Crestina, 2014), 166-178.

1% Idem., Anexa B: ,Revelatia de Sine a lui Dumnezeu in istoria omenirii: un
dialog despre Isus cu N. T. Wright”, 169.

170



GORAN, David / Jurnal teologic Vol 19, Nr 2 (2020): 129-173.

Concluzii

Argumentele invocate in acest articol ne solicitd un raspuns cu
privire la credibilitatea istoricd a invierii lui Cristos. Biciuirea crunts,
crucificarea, straja, piatra si pecetea, scurgerea sangelui si a apei din
coasta Sa demonstreaza ca moartea lui Cristos este convingatoare. Teoria
lesinului, propusa ca o posibila explicatie pentru disparitia trupului din
mormant, nu poate fi sustinutd. Totusi a treia zi, trupul Sdu nu mai era in
mormant. Punctele subrede pe care le contine teoria halucinatiei au fost
deja evidentiate. Scepticii pot aminti de alte teorii care neagd invierea:
teoria unui alt mormant sau teoria conform careia trupul a fost furat de
ucenici. Trebuie precizat ca nu exista nici o consemnare a venerarii mor-
mantului sau cel putin a unei intalniri pentru inchinare la mormantul lui
Cristos. Acest fapt poate avea o singura explicatie: primii crestini consid-
erau cd locul in care a fost ingropat Cristos nu avea nici o semnificatie
speciald pentru cd mormantul nu continea nici o ramdsitd din Cristos.'”
Argumentele rationale si cele istorice prezentate anterior inldtura si teo-
ria furtului. Consider ca argumentele istoriografice, asupra cdrora s-a in-
sitat mai mult, constitue cele mai puternice dovezi pentru invierea lui
Cristos. In acest domeniu, invierea depaseste cu mult gradul de credibil-
itate pe care il prezintd multe evenimente antice: existd o atestare multi-
plad prin surse independente ale traditiei crestine; distanta in timp, intre
inviere si relatarea ei se rezuma la doar cativa ani; ucenicii nu s-au ferit
sd facd afirmatii sau sa relateze fapte care 1i pun Intr-o lumind negativa,

condamnabila; elementele de noutate aduse de crestinism cu privire la

"% James Dunn, The Evidence for Jesus: 67-68.

171



GORAN, David / Jurnal teologic Vol 19, Nr 2 (2020): 129-173.

inviere sunt multiple, impartasite unanim de apostoli si nu cunosc nici o
dezvoltare progresiva. Nu doar aceste argumente, dar si nasterea comu-
nitdtii crestine ca o realitate sociologica si transformarea radicala a celor
convertiti cer o explicatie istorica care nu poate face abstractie de in-
vierea lui Cristos.

Nadejdea crestind este cd vom avea parte de o noua viata care a
fost manifestatd pentru prima data in invierea lui Cristos din morti. Con-
form traditiei biblice nimeni nu a vazut cum a avut loc aceasta inviere si
depdseste imaginatia noastrd prezentd. Dar acest fapt nu ne ofera un mo-
tiv intemeiat pentru a-i respinge istoricitatea.'"' Majoritatea convertitilor
proveneau din lumea pagana unde nu exista nici o speranta in invierea
mortilor. Pentru multi oameni invierea este un concept greu de acceptat
ca fiind o realitate, dar si primii crestini se regaseau In aceeasi situatie.
Atat pentru ei cat si pentru evrei, ,invierea era la fel de neconceput cat
este pentru tine azi”."? Acceptarea invierii lui Cristos ne va afecta modul
nostru de raportare fata de Biblie, de etica si fatd de moarte. Daca Isus a
inviat cu adevarat din morti, atunci suntem provocati sa acceptam ca
adevar absolut tot ce El ne-a spus. Pavel leaga invierea lui Cristos de
puterea Sa de a ne transforma in asa fel Incat sa nu mai trdim cum vrem
noi. De asemenea, bolile si suferinta, ba chiar propria noastra moarte nu

ne mai poate infricoga.'”

" Wolfhart Pannenberg, ,History and the Reality of the Resurrection”, in

Resurrection Reconsidered, 71.

"> Timothy Keller, Argument pentru Dumnezeu, 229.

In episodul schimbarii la fata, Luca foloseste un hapax: ,Moise si Ilie
vorbeau cu El despre plecarea (exodos) Sa ce avea sa se implineascd in Ierusalim”
(9:31). Termenul mai apare doar in Evrei 11:22 si 2 Petru 1:15. In textul din Evrei

113.
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face referire la evenimentul exodului, iar in 2 Petru, apostolul il foloseste pentru
a se referi la propria sa moarte. Astfel, moartea lui Cristos si implicit invierea
Lui este un nou exod si ne oferd speranta dincolo de moarte: suntem eliberati de
robia pacatelor, iar moartea noastra este doar o plecare spre nemurire si Inviere.
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